REC UNAPRED

O potrebi klasifikacije etnoloSke grade u kultu
zagrobnog Zivota kod Rumuna u isto¢noj Srbiji

Prikupljanje etnoloske grade o kultu zagrobnog Zivota rumun-
skog stanovniStva s prostora istocne Srbije zapoc¢eo sam davne 1984.
godine, a poslednji Intervju obavio sam 2023. godine, pri ¢emu sam, u
tom vremenskom intervalu, obiSao 76 naselja. Pored toga, etnolosku
gradu prikupio sam i u 12 naselja s prostora severozapadne Bugarske.

Prikupljao sam basme (rum. descdnéece),' tanatolosku liriku
uopste (petrecaturs, zorili, marturid laldaiturs bocete) 1 ,mitoloSke
price” (poves¢ cu sfanti), kazivanja o ritualima u vezi s predskaza-
njima necije smrti (Numardtura a mare), o ritualima ,,odvajanja zivih
od samrtnika” (Da daspartare da uom bolnau in pat, MusSitura da uom
bolnau in pat), o pripremi pokojnika za putovanje u onostrani svet
(Apa or vinu a lu Dumne-Dau, Vinu a lu Dumne-Dau, Poves¢a a lu
Dumne-Dau — da crusa-mare, Povasta a lu Dumne-Dau, Povestéa lu
Dumpnezau, Povasta Ra@ulud) Petrecatura), o ritualu ,,0slobadanja
vode” (Slobdzdtu api) i o ,,svedoCenjima” (Marturidli), kao i o ,,daca-
ma” (pomen) koje predstavljaju centralni najsloZeniji i najsvecaniji
ritual u kultu zagrobnog zivota, o ,,paljenju vatri o Velikom cetvrtku”
(focorel'e la Jodmarsg), o kultnoj vatri ,,Priveg” (Privefu) za pokojnike
u vreme Belih poklada, o ,,praznicima u godisnjem ciklusu” obicaja
(sdrbatorili pe anu de zdle) koji su, makar i delimi¢no, posveceni
davno obozenim precima (stramos), o ,,rajskom mostu” tankom poput
dlake ili poput ostrice noza, preko koga prelaze duse pravednika, i o
jo$ mnogim motivima koje sam nalazio, pre svega u Petrekaturi, aliiu
drugoj tanatoloskoj lirici — kao i 0 jo§ mnogim ritualima koji su mi
pomogli da sveobuhvatno razumem predstave o ,,ve¢nom Zivotu
upokojenih na drugom svetu” (rum. traéu da vesibe pe luméa-lalta).

Deo tog etnoloSkog materijala ve¢ sam objavio u knjizi Bajanja
u kultu mrtvih kod Vlaha severoistocne Srbije (Beograd, Cigoja
Stampa, 2002), zatim u knjizi Petrecdtura (pesma za ispracaj pokoj-
nika) u Vlaha Ungurjana (ZajeCar, MB ,Svetozar Markovi¢”) i u
prevodu na rumunskom u knjizi Petrecatura (cantece de petrecut
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mortul) la romdnii ungureni din Serbia (Bucurest, Editura Etnologica,
2012), kao i u petotomnom izdanju antologije Literatura populara a
romdnilor din Serbia de Rasdarit® (Timisoara, Editura Universititii de
Vest, 2022) u koautorstvu s Virdzinijom Popovi¢. U svim navedenim
knjigama upotrebljena je ortografija APHI-a (Association phonétique
internatio-nale) ili ALR-a (Atlasul lingvistic roman).

Vreme je da rekapituliram svoja istrazivanja i1 objavim
sveobuhvatan, po svim gore spomenutim segmentima, etnoloski mate-
rijal o zagrobnom zivotu, prikupljen medu Rumunima na prostoru
istoéne Srbije 1 severozapadne Bugarske, od inicijalnog stanja preko
rituala separacije, liminalnosti i agregacije do finalnog stanja,’ tj. od
coveka obolelog na samrtnom odru, preko procesa deifika-
cije/apoteoze u sedmogodiSnjem trajanju, do obozenog pretka
(stramos).

Prvi tom dvotomnog izdanja, s podnaslovom Tanatoloska lirika
u kultu zagrobnog Zivota kod Rumuna u istocnoj Srbiji, plod je
terenskih istrazivanja, kako mojih, tako i drugih autora (v. u dajem
tekstu), od kojih posebno izdvajam Pauna Es Durli¢a, Filipa Paunje-
lovi¢a i Dragoslava Devic¢a, a drugi tom, s podnaslovom Mitoloske
price i rituali u kultu zagrobnog Zivota kod Rumuna u istocnoj Srbiji,
isklju¢ivo je plod mojih viSedecenijskih terenskih istrazivanja, s
nekoliko mitoloskih prica koje su preuzete iz objavljenih radova
drugih priredivaca. Terenska istrazivanja u rumunskim naseljima na
prostoru isto¢ne Srbije i severozapadne Bugarske obavio sam isklju-
¢ivo metodom Intervjua i Upitnika, §to je u oba toma i navedeno.

U prvom tomu tanatoloSka lirika razvrstana je kroz sledeca
poglavlja: ,,Basme u kultu zagrobnog zivota” (Descantatul in cultul
Vietii de apoi) koje se upotrebljavaju u ritualima odvajanja samrtnika
ili pokojnika od zivih ukucana; ,Zore u kultu zagrobnog zivota”
(Zorile in cultul Vietii de apoi) u ritualnoj praksi prvog jutra nakon
upokojenja; ,,Ispracajnica u kultu zagrobnog zivota” (Petrecdtura in
cultul Vietii de apoi) kojom se daju uputstva pokojniku o onostranom
svetu na dan upokojenja i pokapanja; ,,SvedoCenja u kultu zagrobnog
zivota” (Marturie in cultul Vietii de apoi) najCe$cée za potrebe prilikom
rituala Oslobadanja vode, prilikom namenjivanja odela i rajske svece,
kao i u vreme drugih rituala; ,,Naricanja u kultu zagrobnog zivota”
(Bocete in cultul Vietii de apoi) poinju odmah nakon upokojenja
samrtnika i uobiCajena su prilikom svih ritualnih radnji do sedme
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godine; ,,Pesme sviraca u kultu zagrobnog Zivota” (Cdntece lautaresti
in ciltul Vietii de apoi) pevaju se najces¢e, na pomanama i sadrze
sekvence iz Zivota pokojnika; ,,Kosmogonijske pesme u kultu zagrob-
nog zivota” (Poezii cosmogonice in cultul Vietii de apoi) ukazuju na
kosmogonijsku dramati¢nu borbu koja se vecno vodi izmedu dobra i
zla, svetla i tame, Boga i davola.

Radi boljeg uvida citaoca u to ko su kazivaci i pevaci, a ko
zapisivaci, prvi tom je opremljen i poglavljima ,,Kazivaci i pevaci u
kultu zagrobnog zivota” (Informatorii si cdntaretii in cultul Vietii de
apoi), ,,Zapisivaci tanatoloske lirike u kultu zagrobnog zivota” (Cule-
gatorii de lirica tanatologica dn cultul Vietii de apoi la romadnii din
Serbia de Est), kao 1 kratkom ,,Bibliografijom” (Bibliografie) odakle
je preuzeta etnografska grada. Navedeni redosled etnoloske grade u
prvom tomu prati redosled njegove upotrebe u ritualima zagrobnog
Zivota.

U drugom tomu etnoloska grada prezentovana je na dijalekat-
skom rumunskom jeziku. Navedene ,,Mitoloske pri¢e u kultu zagrob-
nog zivota”(Povestiri mitologice in cultul Vietii de apoi) koje imaju
veze s onostranim silama i donjim svetom, isto koliko i s Bogom i
hri§¢anskim svecima, nisu nuzno morale pratiti bilo kakav redosled u
kultu zagrobnog zivota, ali su zato kazivanja o svim ritualima morala
biti razvrstana po odredenim tipovima pomana koje jasno i nedvo-
smisleno odreduju podelu etnoloske grade na:

1) ,,Pomane sa zakonima na kamarama kod Rumuna Ungur-
jana” (1. Pomen cu zacoanili pe camare la Romani Ungureni). Ove
pomane kupastog oblika od stotinu i viSe malih hlebova, nazivaju se
,kamare” (camard). Na vrhovima ,kamara” postavljaju se ritualni
hlebovi nazvani ,glave” (capu) i ,,zakoni” (zacuane) kojih nema u
istom broju na svim pomanama ovog tipa. ,,Zakoni” su mali hlebovi
specificnih oblika i naziva, koji predstavljaju simbole nekih od
paganskih bozanstava, tj. supstituiSu bozanstva na ritualnoj trpezi.
Valja naglasiti da svaki od navedenih ritualnih hlebova, tj. ,,zakona™,
ima svoju zna¢ajnu ulogu u nekom od mnogobrojnih rituala.

Primera radi, navedimo ritualni hleb nazvan ,jezik” (I'imba <
lat. lingva) koji je usko povezan s ritualom ,otvaranja usta”
(desclestatu guri) pokojniku. Tada se maSe vrhom srpa u pravcu
pokojnikovih usana (dd cu sasera in catra gura mortuluf) izgovarajuéi
verbalnu formulu ,,Pri¢a Gospodnja — Od Velikog krsta” (Povesc¢a a lu
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Dumie-Déu — Dd crusa mare)®, neposredno nakon smirti, kako bi mo-
gao progovoriti pred sudijama u svoju odbranu prilikom prelaska svih
Cetrdeset ,,carina” (vamili). Carine su u nekim petrekaturama smestene
u velikoj ku¢i od srebra i zlata koja blista okrenuta dverima izlazecem
suncu i koja ima ,,Cetrdeset vrata i vratasca” (patrudas da us st usag)
kroz koja pokojnik/upokojena dusa treba proci, u vreme onih Cetrdeset
dana nakon smrti, kako bi kona¢no mogla krenuti na sedmogodi$nji
put deifikacije (obozenja) i napokon, zasluzeno, stigla na poljane
blazenopocivsih duSa, na poljanama rajskim. Tu ¢e pokojnik/upo-
kojena dusa gledati bogove sedeci za bozanskom trpezom (Cincicu lu
sfinti i druge pesme).’ MnogobozaCki panteon je pod uticajem
hris¢anstva, nadomesten svecima, osim sveviSnjeg ,,Gospod-Boga”
(Dumne-Dau, Dumne-Zau < Dominus Deus/Zeus) i nekih manje po-
znatih bozanstava iz rumunskog tradicionalnog panteona.

Kad sam ve¢ spomenuo ,,carine” (vamili), navescu i ritualni
hleb ,,carinik” (vomasel), koji je u vezi s ritualom prelaska ,,carina”.
Sam naziv ritualnog hleba ,,carinik” (vomosel, vo‘masel, vrumosel,
vumosal) nastao od rum. vames ,carinik, carina/rnik” (< vama ,,cari-
na”) jedan je od ,,zakona” koji se stavlja ,,na glavu pomane” (pe capu
pomeni) kod tzv. Vlaha Ungurjana.® To je mali kola¢ na¢injen od testa
kojim pokojnik prolazi ,,sve carine” (foace vamili) gde ,,Sveti Petar s
kantarom u ruci” (Sdn-Petru cu cantaréu in mdnd) vaga njegovu dusu
poput Ozirisa koji vaga duSe starih Egipcana. Tih ,,carina” ima
Cetrdesetak kao u egipatskom Duatu, Sto konvenira s isto toliko dana
od pokojnikove smrti do namenjivanja ,,Velike pomane” (Pomana
mare) za Cetrdeset dana, koja se Cesto naziva i ,,Cetrdesetnica”
(Patrudasily).

To nas upucuje na pomisao da je svaki od tih 40 dana u ,,vezi s
jednom carinom” (legat cu o vamd). Za Durlicevo misljenje koje
iznosi u svojoj ,,Slikovnici”,” da se na vrhu ,,Glave” (Capu /pomerii/)
nalazi ,,hleb vrumosdl koji ‘vodi’ celu pomanu u zagrobni svet ... (str.
27)”, ne nalazimo dokaznih elemenata u rumunskom folkloru s prosto-
ra isto¢ne Srbije, a jo§ manje dokazuje naziv ,.hleba” vrumogsel da on
ima ulogu ,,vodi¢a” pomane u zagrobni svet. Ne bi mogao biti ni
,vodi¢” pokojnikove duse, tj. psihopompos, jer tu ulogu ima najcesce
jelen, eventualno konj, ali retko, kako sam obavesten u Petrekaturama
(rajskim pesmama) s navedenog prostora. Jo§ rede se, u usmenoj
predaji, pominje ,,starac s belom bradom” (mosu cu barba alba) poput
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Sroase u Zend-Avesta, zbirci svetih tekstova koja je za stare Persi-
jance bila od jednake vaznosti kao i Biblija za hriS¢ane ili Kuran za
muslimane.

Sto se ti¢e Durli¢evog navoda da je to jedini ,,hleb” koji se ljubi
prilikom rituala namenjivanja (ndmenitu), na osnovu mojih terenskih
istrazivanja, iznosim jo$ jedan ritualni hleb s nazivom Tuca ,,Ljuben-
ko” (< rum. fuca ,,poljubac”) s kojim je i Durli¢ upoznat,'® a koji se na
pomanama, u pojedinim rumunskim selima isto¢ne Srbije, takode
jedini ljubi prilikom namenjivanja. Ljubenka koji se ljubi umesto svih
»zakona” s pokojnikove trpeze kod Rumuna s prostora isto¢ne Srbije,
nalazim i na slavskim trpezama Torlaka s prostora jugoistocne Srbije s
identi¢nim nazivom i funkcijom.

Pored toga, pojedine kazivaCice u Gornjem Peku naziv ritual-
nog ,,zakona” vomdsel menjaju naziv u frumosel ,lepotan” pa ga zato
spremacice medusobno dele i jedu pre pomane, jer je ,dobar za
lepotu” (bun di frumosata), iznosi Durli¢ (str. 27), ¢ime je, rekao bih,
njegova funkcija totalno obesmisljena. No, vratimo se osnovnoj temi
»pomana sa zakonima na kamarama” i recimo da sam ih zabelezio od
Morave na zapadu do linije Golubac, Kudevo i Zagubica na istoku u
slede¢im naseljima: Batinac, Beljajka, Bigrenica, Bobovo, Busur, Ces-
ljeva Bara, Dobra Voda (Gladna), Doljasnica, Resavica selo (Dutovo),
Ljesnica, Milanovac (Magudica), Melnica, Osanica, Porodin, Rano-
vac, Subotica, Vitezevo, Vitovnica i Zitkovica.

2-1) Zatim idu ,,Pomane sa zakonima na glavama kod Rumuna
Ungurjana” (2-1. Pomen cu zacoanili pe capece la Romani Ungureni).
Na njima je postavljen ritualni hleb s nazivom ,,glava” ili ,,izbrojena
glava” (capu, capu al numarat), a pe€en je ujedno sa ,,zakonima”. Ove
vrste pomana video sam samo u naseljima Nikoli¢evo, Osni¢ i
Valakonje u Crnoj Reci i po mojim istrazivanjima pripadaju podtipu
tzv. ,,ispruzenih pomana” (pomen inéinsd) kod Rumuna Ungurjana.

2-2) Poseban tip ,,Pomane sa zakonima pored glava kod Rumu-
na Ungurjana” (2-2. Pomen cu zacoanili pingd capece la Romani
Ungureni) je najslozeniji. Ove pomane su definisane kao ,,ispruzene
pomane”. One pored ,,glava i izbrojenih glava” (capu, capu al numa-
rat) s desne i leve strane duZinom stola imaju posebno nanizane
»Zakone”. Po desnom obodu stola ,,zakoni” predstavljaju simbole
pojedinih paganskih boZanstava solarnog tipa, a po levom obodu stola
bozanstva lunarnog tipa, da bi u zavrsnici pomane ka izlaze¢em suncu
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najcesce bio postavljen ,,zakon” s nazivom ,,onaj s vezanom glavom”
(al cu capu legat) 1 supstituiSse samog davola koji se ,,lancem” (cu
zalili) vezuje za ,,zakon” s nazivom ,,0sovina sveta” (furculita pamdn-
tulub).

Navedeni tip tzv. ,,ispruzene pomane” ', nalazi se u produzetku
»pokojnikove trpeze” (masa/belu/ mortulud) u pravcu istok—zapad. Na
njoj su, rekao sam, s leve i desne bo¢ne strane postavljeni ritualni
hlebovi kolektivnih naziva: ,,zakoni” (zacuane), ,razmatranja” (soko-
¢ale), ,potrepstine” (trabubale), ,redesavanja” (razgodale), ,,Carobni-
ce” (buskomébalnise) ili ,jikone” (icuane), i svi odreda supstituisu
solarne 1 lunarne bogove za pokojnika i njegove ve¢ deifikovane
(obozene) pretke ,.koji sada Zive u vremenu sna”'?,

Po sredini ,,ispruZzene pomane” nalaze se ritualne hlebne celine,
poimeni¢no nazvane: ,,glava” (capu), ,,glavica” (capital), ,,glava mno-
gobrojnih hlepcic¢a” (capu da turcée), ,glava (pokojnikove) pomane”
(capu da cumdnd < lat. commendare), ,kolaC za tojagu/Stap/prut”
(colacu da tobag/sumag/bat), ,,slobodan kolac” (colacu al slobad),
»ljubenko” (tuca), ,,lopov/ica” (talardu, talarita), ,,subota” (sambata),
»pupavac/lutka” (pupdza/papusa), ,,meda” (otaru), ,,brojilac/izbrojana
glava/velika brojanica” (numardtoréu, capu al numdrat, numdrdtura
mare), ,,pokojnikov kola¢” (colacu la-l mort), ,zatvorena svastika”
(cokete inkidata), ,,Primalac” (Primitordy), itd., medu kojima mnogi
supstituiSu pokojnika i njegove pretke, ukoliko se i za njih postavi
ritualna hlebna celina koju obavezno predvodi ,.glava” (capu) ili
»izbrojana glava” (capu al numdrat).

Na ovaj nacin celokupna pomana s ,trpezom pokojnika”
(masa/telu/mortulud) i ,stolicom pokojnika” (scaunelu, scamnu, san-
dalifa mortulud) — pripremljena za Cetrdeset dana (Patrudasili), kada
pokojnikova dusa konacno polazi na ,,dug put” (pe drumu al lung) do
drugog sveta (pe lumé alalta) u nebeskim sverama, Cije putovanje
traje sedam godina — predstavlja trpezu solarnih i lunarnih bogova,
bogova neba i zemlje, svetla i tame mnogobozackog panteona. Za
ritualnom trpezom ,,Cetrdesetnice” (Patruddsili), gde su smesteni
solarni i lunarni bogovi, za kojom sedi i pokojnik, tj. njegova dusa
okrenuta licem ka izlaze¢em suncu i postavljenoj pomani, pocinje
proces pokojnikove sedmogodisnje deifikacije (obozenja), jer ,.Zitelju
Donjeg sveta nije sudeno da bude smrtnik”."
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Na osnovu iznetog, pomana nije samo trpeza s ponudama poko-
nikovoj dusi, barem ne kod Rumuna s prostora istocne Srbije, kako se
naj¢esce moze Cuti u etnoeksplikacijama kazivaca, cere-monijal maj-
stora/kazivacica, ili procitati u dosadasnjim interpreta-cijama etnolo-
ga, radi njihove ,,ishrane na onom svetu” (de mdncare pe luméa-&),
vec je to ¢in adoracije, poklonjenja, obozavanja i bezgra-ni¢ne ljubavi
zivih upucene ,,prisutnim bogovima” i medu njima svom buduc¢em
»deifikovanom pretku” (stramos), ocekujuéi zauzvrat svakovrsnu po-
mo¢ na ovom svetu (pe luméa-sta). Usudujem se re¢i da pomana moze
biti 1 ,,dar ili danak ili globa pla¢ena bogovima”, a ,,darivanjem bogo-
va, bogovi se obavezuju da ¢e ¢oveku uzvratiti blagodatima.”'*Drugim
reCima, pomana je pre molitva bogovima, njihovo prizivanje za
trpezom kraj koje je na stolici smeStena i pokojnikova dusa radi
pocetka njene deifikacije (obozenja) koja traje sedam godina.

S tim u vezi, ,,gosti” za pomanom jeduéi ,,zakone”, tj. hlebne
supstitucije solarnih i lunarnih bogova, nakon rituala ,,namenjivanja”
(ndmeritu)," poput hriséana u pravoslavnim i katolickim hramovima,
koji se nakon liturgije pri¢escuju ,,telom Hristovim”, tj. hostijom (<
lat. hostia ,zrtva”) ili naforom (< gré. ¢<9..*®dA=< ,umesto
poklona”), ponavljaju¢i tako ¢in ,,Poslednje vecere Isusa Hrista s
Apostolima”, kojima je ponuden pricesni hleb — ,telo Isusovo” i vino
—,.krv Isusova”, postaju u€esnici u konzumiranju, tj. ,,jedenju bogova”
¢ime pomana postaje neobicno kompleksna ideja neposrednog
»saobracanja s bogovima”.

Ovaj svet 1 onaj svet su imaginarno zamisljeni, po ustaljenom
kliSeu, kao zasebni prostori razdvojeni liminalnom zonom koja
poseduje svojstva i jednog i drugog, pa je zato fokus ritualnih radnji
npr. u crkvi, na groblju ili, kao u naSem slucaju, na pomani upravo u
toj grani¢noj zoni (Rite de marge). Metafizicka lica poput pokojnika,
kojima se ritualne radnje upucuju, zdruzuju se s tim ,,svetim trpeza-
ma” i tipicno se smatraju precima (mogi, stramosi) ili ,,utelovljenim
bozanstvima — bi¢ima koja su ranije bila obi¢ni ljudi koji su umrli
obi¢nom smréu, a koja su sada postali besmrtni bogovi”.'¢

Pored toga, ,,jedenje bogova” za pomanom doveo sam u vezu s
hris¢anskom euharistijom, koja predstavlja jedan od dva najvaznija
sakramenta vere, a on se jedino moze izvesti unutar svetilista, tj. u
hramu Bozjem. Tako dolazimo do istine da pomana predstavlja zame-
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nu sakralnog, ,,osveéenog prostora”, odnosno supstituciju hrama Boz-
jeg rumunskog mnogobozackog panteona.

Ne smemo zaboraviti da su se u srednjovekovnom periodu
rumunofoni ,,Vlasi” uglavnom bavili stocarstvom, pa crkava, tj. hra-
mova Bozjih, nisu imali na svim podrucjima svog bivstvovanja, osim
mozda na podrudju vaspostavljene Vlaske episkopije,'” a i to za neko
vreme, od XI do kraja XIV — eventualno do kraja XV veka,'® pa su
uglavnom pomanama nadomestali Bozje hramove. Razvoj ljudske
misli i drustveni milje se umnogome promenio od srednjega veka do
danas, ali im je pomana kao sveta trpeza pored koje se komunicira s
bogovima prirasla srcu i opstala do danasnjeg dana.

Ovome treba pridodati da se na Cetrdesetodnevnim ,,svetim
trpezama” (Patrudasili) jedu ,,zakoni” koji, rekao sam, supstituisu so-
larne i lunarne bogove, dok ostale hlebne celine koje predvodi ,,glava”
(capu, capital itd.) 1 koje supstituiSu pokojnika i njegove pretke,
ukoliko se i za njih postavljaju hlebne celine, ,,gosti” koji konzumiraju
pomanu, ponesu svojim kucama, jer pokojnik jo$ nije postao
deifikovani (obozeni) predak da bi mogao biti ,,konzumiran” odmah
kraj pomane poput ,,zakona” koji supstituiSu mnogobrojna bozanstva.
Te hlebne celine s ,,glavama” (capu da turce, capu da cumdnd, capu
d-al viu) koje supstituiSu odredene pokojnike, ali i supruznike za
zivota, ,,gosti za pomanom” (musdfiri la pomand) mogu pojesti tek
nakon izmeStanja iz kadom ,,0svefenog prostora pomane”, koja
predstavlja, rekao sam, supstituciju hrama BoZzjeg, portal koji i jeste i
nije na ovom svetu.

Naravno, ne nalazim svugde, odnosno u svim selima, sve
»zakone” i hlebne celine s ,,glavom” pokojnika na svakoj pomani, kao
$to je ovde prikazano. U nekim selima tih ,,zakona” ima sedam, u
nekima devet ili jedanaest, dvanaest, sedamnaest ili dvadeset i Sest kao
u oblasti Crna Reka. Sabravs$i sve njihove nazive, nalazim da ima
preko pedeset ,,zakona” koji predstavljaju bozanstva rumunskog mno-
gobozackog panteona.

Ovakve slozene ritualne trpeze (pomane), koje predstavljaju
supstituciju Bozjeg hrama ili portala, a koje se nalaze koliko u
ovostranom toliko u onostrnom svetu bogova i ljudi, zabelezio sam u
naseljima: Bacevica, Boljetin, Brestovac, Bukovska, Dobro Polje,
Gamzigrad, Gornjana, Krepoljin, Krivelj, Miro&, Rudna Glava, Sar-
banovac, Sljivar, Zlot i Zagubica.

XXXII




Tanatoloska lirika, mitoloske price i rituali u kultu zagrobnog zivota...

Pored navedenih tipova pomana zabelezio sam jo$ dva tipa
medu Caranima. Prvi tip u nizu je: 3) ,Pomane bez zakona kod
Rumuna Carana” (3. Pomen fard zacoane la Romani Tarani). One su
najsiromasnije s vrstama i nazivima hlebova. Na ovim pomanama
osim ,glave, subote, svastike, osmice, devreka” i drugih ritualnih
pituljica, koje se pojedinacno tu i tamo nalaze na pomanama, ali nikad
istovremeno na jednoj pomani, pa ¢ak nisu sve ni u istom naselju, u
svojim nazivima nemaju taj mitoloski naboj kao pomane sa
»Zakonima” koje sam naveo kod Rumuna Ungurjana. Ove pomane bez
»zakona” zabelezio sam medu Rumunima Caranima u naseljima:
Bukovce, Gradskovo, Grljan, Halovo, Jabukovac, Kobisnica, Podvrs-
ka, Prlita, Rtkovo, Samarinovac 1 Vratna.

Cetvrti tip pomana koji nalazimo kod Carana u isto¢noj Srbiji,
ali i u severozapadnoj Bugarskoj, tacnije u Vidinskom okrugu, nazvao
sam: 4) ,Pomane s uticajima iz Vidinskog okruga kod Rumuna
Carana” (4. Pomen cu influente din Regiunea Vidinului la Romadni
Tarani). Ove pomane su takode posmrtne trpeze s hlebovima: ,,Aran-
del, pupavac, Gospod-Bog i krstolika” (Arangelu, pupdza, Dumnezdu
si crastata) kojih nema na pomanama bez ,,zakona” kod Carana u
istocnoj Srbiji. Ovaj podtip pomane medu Caranima zabelezio sam na
samoj granici s Bugarskom u Aleksandrovcu (Zlokuée) i Sipikovu. U
Vidinskom okrugu u Bugarskoj, zabelezio sam ih u Delejni, Druzbi,
Florentinu, Gomotarcima, Kaliniku, Kapitanovcima, Kosovu, Kutovu,
Negovanovcima, Rabrovu, Tijanovcima i Topolovecu, tj. u svim
intervjuisanim naseljima.

Nakon svih tipova pomana navedena su i poglavlja: ,,Zapisivaci
rituala u kultu zagrobnog zivota” (Culegatorii de ritualuri din cultul
Viesii de apoi) 1 ,,Kazivaci rituala u kultu zagrobnog Zivota” (Povesti-
torii de ritualuri din cultul Vietii de apoi) prilikom intervjuisanja u
Srbiji. Zatim je navedeno poglavlje: ,,Kazivaéi rituala u kultu zagrob-
nog zivota” (Povestitorii de ritualuri din cultul Vietii de apoi) prili-
kom popunjavanja Upitnika u Bugarskoj i ,,Kazivaci i zapisivaci
rituala u kultu zagrobnog zivota”(Povestitorii si culegatorii de ritua-
luri din cultul Vietii de apoi) prilikom intervjuisanja u Bugarskoj.
Razume se, i drugi tom je opremljen ,,Bibliografijom” (Bibliografie) u
kojoj se mogu naci reference odakle su preuzeti pojedini sadrzaji.

Etnoloska grada o kultu zagrobnog Zivota kod Rumuna u isto¢-
noj Srbiji, koja je prezentovana u dva toma je najsveobuhvatnije
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izdanje od svih koje su do danas ugledale svetlost dana.'® Ozbiljniji
poduhvat u objavljivanju folklornog materijala, gde su, pored ostalog,
objavljene i tri Petrekature — pesme za ispracaj blazenopocivsih dusa
kod Rumuna s prostora isto¢ne Srbije, preduzeo je Dragoslav Devi¢ u
svojoj knjizi Narodna muzika Cnorecja u svetlosti etnogenetskih
procesa.”® Nakon Deviéevog poduhvata, nepune tri decenije potom,
Filip Paunjelovi¢ je objavio monografiju Tradicionalna kultura Viaha
Crnorecja, u kojoj je posvetio dosta prostora kultu zagrobnog zivota,
gde je zabeleZzena i rumunska etnografska grada s navedenog po-
dru¢ja.”! Nedugo zatim, Paun Es Durli¢ je u svojoj dvojezi¢noj antolo-
giji Vlasi na zalasku sunca : Usmeno stvaralastvo Viaha Poreca, Gor-
njeg Peka i susednih oblasti = Ruminji in zovirnjit di suare : Povjes¢
alu Ruminj din Poresa, Pjeku al di Sus si cinuturlji vesine objavio u
dva poglavlja (Mitoloske pesme, 105-126 i Pesme uz posmrtne
obrede, 137-161) pet mitoloskih pesama, jednu Petrekaturu, deset
Marturija i jednu Rajsku pri¢u.*’Nazalost, od svih ovde navedenih
autora jedino je Filip Paunjelovi¢ i Sergije D. Krzanovi¢ u zapisivanju
rumunskog dijalekatskog materijala koristio adekvatnu ortografiju
APHI-a i ALR-a, a ostali navedeni autori koristili su najces¢e neade-
kvatnu srpsku ¢irilicu i latinicu s umetanjem pojedinih grafema koji se
koriste u rumunskom knjizevnom jeziku.

Ovde valja pomenuti i plejadu srpskih etnologa koji su se bavili
kultom zagrobnog zivota medu Rumunima u isto¢noj Srbiji, ali,
nazalost, bez poznavanja rumunskog jezika — jezika njihovih kazivaca
i jezika kulture koju su proucavali, $to je nedopustivo, posebno u
etnoloskim i antropoloskim terenskim istrazivanjima. Takvo ponasa-
nje je doSlo otuda $to su rumunsko stanovnistvo u isto¢noj Srbiji
srpski etnolozi odreda smatrali srpskim stanovniStvom ,,vlaskog
govornog jezika” i da je to ,.etni¢ki specifikum jo§ pouzdano neu-
tvrdene geneze” > ili ,najkraée reteno, da je vlasko stanovnistvo
amalgam srpsko-vlaske simbioze”.** Nazalost, bilo je i onih etnologa
koji su izneli da je rumunsko ,,stanovni§tvo srpsko, vlaske govorne
grupe”? i otuda, ako su zabelezili, a potom jo$ i objavili po neku
mrvicu etnografske grade na jeziku kulture koju proucavaju, niposto
nisu ispostovali, rekoh ve¢, ortografiju rumunskih dijalekatskih
govora, nego su, najcesce, sve objavljivali srpskom ¢irilicom, a
ponekad i srpskom latinicom ili meSanjem oba pisma s umetanjem
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nekoliko grafema preuzetih iz latiniénog pisma rumunskog knjizevnog
jezika.

Prvi poslenik tradicionalne kulture koji je, pored ostalog,
zabeleZzio i rumunske posmrtne obicaje, bio je doktor medicine i hirurg
Stevan Macaj, okruzni fizikus u Knjazevcu, Zajecaru i Beogradu i
¢lan Srpskog ucenog drustva. On je u ¢lanku Crnorecki okrug izneo
da ,,Rumuni tvrdo drze da se u grobu produzuje zemni Zivot, zato su
njihove pomane, zato se kite grobovi, ostavljaju jela i pi¢a, kao da mu
i posle smrti ugode. Za tu misao govori i to Sto mrtvacu daju
narudzbine, molbe i pozdrave, snabdevajuéi ga novcem i oruzjem.”?
On potanko pominje obicaje oko sahranjivanja, ritualne hlebove, tj.
»zakone” (zacuanili, trabufele or sococele), naricanja (sa cdnta),
radnje sa crtalom iz pluga na grobu nakon pogreba (dresu mortulud cu
plugu), pomane (pomen), oslobadanje vode (slobazdtu api), marturije
(marturide), leskov $tap (bdtu da alun), pomanu sarandar (sarindars),
kultnu vatru priveg (Privegs$, Privefs), kultne vatre za Veliki Getvrtak
(focorele la Jodmars), itd.

Nakon Macaja javlja se uciteljica Andelija Spajiceva u
Bosanskoj Vili 1894. godine sa ¢lankom u kojem daje opis ,,Priveja”
tj. Privega kod ,nasih Srbo-Vlaha”?’ kako ona naziva Rumune sa
prostora istocne Srbije. U vreme Balkanskih ratova S. Milosavljevié¢
objavljuje svoje delo Obicaji srpskog naroda iz Sreza Omoljskog®® u
kojem mnoge posmrtne obicaje (Oslobadanje vode, Priveg u
godisnjem ciklusu obicaja, Marga, leskov prut, vocka na grobu i dr.)
rumunskog stanovni$tva u Homolju i Sire, opisuje kao srpske. Neko-
liko decenija potom Sava Ili¢, paroh Eparhije timocke, u osvit Drugog
svetskog rata objavljuje ¢lanak Pomana,” koji je, buduéi bez ikakvih
vrednosti, ostao nezapazen medu srpskim etnolozima. To je sve §to je
objavljeno u vremenu izmedu dva svetska rata o pogrebnim obic¢ajima
kod rumunskog stanovnistva u istocnoj Srbiji.

Nista bolje nije u poratnom periodu sve do 60-ih godina XX
veka, kada se pojavljuju prvi radovi srpskih etnologa koji,
napominjem, ne znaju jezik informatora proucavane kulture. Medu
njima ubrajam Milicu Mati¢,*® Stevana Madaja (posthumno mu je
prireden tekst), *' Slobodana Zegevi¢a, ** Dragoslava Stojanovi-
¢a, > Ljubomira Relji¢a, 3% Petra Kostica, >> Borislava Prvuloviéa, >
Milorada Dragi¢a,’” Milana Vlajina®™ Jovanku Lazarevi¢,” Dragutina
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M. DPordevi¢a, ® Zivku Romeli¢, ' Bredu Vlahovié, *? Dragoslava
Antonijeviéa,“Z. Panti¢a,** Veselina Cajkanovic’a,45 Suzanu Antié,*
Danicu Pokié,*” Svetlanu Cirkovi¢*, Ljubicu Radovi¢* i druge. Medu
srpske etnologe mogu se ubrajati i Sava Jankovi¢,*® Slavoljub Gaco-
vi¢,”'Paun Es Durlié¢,? Emina Brankovi¢,” Danica Krzanovié,>* Ser-
gije D. Krzanovi¢™ i Filip Paunjelovi¢,*®koji su rumunskog etni¢kog
porekla 1 prilikom prikupljanja etnografske grade koriste rumunske
govore s prostora istoéne Srbije, zatim Annemarie Sorescu Marinko-
vié, autorica rumunske nacionalnosti (poreklom iz Rumunije)®’ i
Biljana Sikimi¢, lingvista koja na terenu koristi rumunski knjizevni
jezik.®

Od autora rumunske provenijencije koji su proucavali rumun-
sku kulturu s prostora isto¢ne Srbije pa se dotakli i posmrtnih obicaja,
izdvajaju se lon Pitrut® Annemarie Sorescu Marinkovi¢® i Emil
Tircomnicu®', koji su svoje radove objavili u ¢asopisima s prostora
Rumunije na knjizevnom rumunskom jeziku.

Etnografskom gradom, koja ¢e biti objavljena u ova dva toma,
zelim stru¢noj 1 naucnoj javnosti re¢i da su pogrebni obicaji 1 kult
zagrobnog zivota kod rumunskog stanovniStva s prostora istocne
Srbije i okolnih oblasti doista sloZeni i slojeviti i da se njima tek treba
ozbiljno i sveobuhvatno pozabaviti. Ali, nazalost, usled nepoznavanja
jezika i kulture ovog etnosa, naucni poslenici, pre svega etnolozi, nisu
dali o¢ekivane rezultate. Samo su zagrebali po povrsini, buduéi da su
informacije dobijali indirektno od svojih ,,prevodilaca” iz tzv. ,,vlas-
ke” sredine, koji su, Cesto, slabo poznavali srpski jezik, tako da se
najtananija sustina ritualne semantike izgubila negde na relaciji od
kazivaca preko prevodioca do istrazivac¢a. Njihov neuspeh proistice 1
iz uverenja o drugorazrednoj vrednosti ,,vlaske” kulture, a u poslerat-
nom periodu to je i podsticano od strane komunista kako bi se $to pre
izvrsila asimilacija ,,vlaskog” etnosa i kulture.®® Neretko su, najpre
srpski etnografi, a potom i etnolozi, dosli do pogresnih zakljucaka,
zbog pristupa, koriste¢i npr. komparativhu metodu koju su kao alat
najceSée upotrebljavali, traze¢i analogne strukture u drugim tradici-
jama §irom sveta, posebno u slovenskim drustvima.®® Oni su ilustro-
vali svoje, apriori tvrdnje, ukazujuc¢i na ocigledne povrSinske sli¢nosti
izmedu obicaja rasprSenih u slovenskom prostoru s obicajima kod tzv.
Vlaha u isto¢noj Sriji. Jasnije receno, fenomeni kojima se bave antro-
polozi, za razliku od etnologa, imaju funkcije i strukture koje se u
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antropoloskoj analizi pokazuju drugacijim od onoga Sto ti fenomeni
predstavljaju dok se posmatraju na terenu. Tek pod uticajem antropo-
loskih metoda poceli su se i u Srbiji, medu etnolozima i antropolozima
mlade generacije, u prouCavanju etnografske grade, upotrebljavati
obredi prelaza Arnolda Van Genepa, funkcionalizam Emila Dirkema,
Herberta Spensera, Tolkota Parsonsa, Roberta Mertona, Bronislava
Malinovskog i drugih, strukturalizam Klod Levi-Strosa, koji je zas-
novan na analitickim principima strukturalne lingvistike, zatim
Edmunda Li¢a, Dzonatana Tarnera, semiotika i poststrukturalizam
Rolana Barta i drugih. Zato je bilo neophodno da se sva grada o kultu
zagrobnog zivota kod Rumuna u istocnoj Srbiji objedini, kako bi se
ponovo mogla analizirati sa stanovista teorije prelaza, funkcionalizma,
strukturalizma, semiotike i drugih metoda.

ZAHVALE

Pre svega bih da se zahvalim svojim saradnicima i prijateljima,
dr Nataliji Golant, nau¢nom saradniku iz Kunstkamere RAN-a u Sankt
Peterburgu, prof. dr Ljiljani Gavrilovi¢ sa Filozofskog fakulteta Uni-
verziteta u Beogradu, prof. dr VirdZiniji Popovi¢ s Filozofskog fakul-
teta Univerziteta u Novom Sadu i dr Silviji Dijani Solkotovi¢ na
dragocenim predlozima kako bi etnoloska grada bila S§to reprezenta-
tivnije predstavljena nau¢noj javnosti. Zahvaljujem se i prof. Stevanu
Jovanovi¢u za lektorisanje Predgovora na srpskom jeziku. Takode,
zahvaljujem Zoranu Pejovicu na grafickoj obradi i dizajnu korica, kao
i na mnogobrojnim kartama i shemama. Zahvale upu¢ujem i dona-
torima, prijateljima (Lela i Novica Nikoli¢, Ana Kukoleca, Dejan
Nikoli¢, Danica i Sergije Krzanovi¢, Jasmina i Damian Vanuka, Dejan
Bal¢anovi¢, Vi¢a Mitrovi¢, Nadezda i Vladan Nikoli¢, Slavica i Zlat-
ko Lunganovi¢, Srdan Kancevi¢, Olivera i Dragan Cobotovi¢, Sabina i
Damir Ili¢, Darijan Karabasevi¢, Aleksandar David Petrovi¢, Desimir
Markovi¢, Zoran Sibinovi¢, Slobodan Purdevi¢ i Ljiljana i DuSan
Stojanovi¢), pre svega na razumevanju i stalnoj finansijskoj podrsci
koju sam od njih imao tokom niza godina. Njihova nesebi¢na
finansijska pomo¢ omogucdila je da prezentovanu gradu sacuvamo od
zaborava za buduce narastaje. I na kraju, Zelim da zahvalim svojoj
supruzi za podrsku, pomo¢ i razumevanje tokom mog visedecenijskog

XXXVII



Slavoljub Gacovié

istrazivanja istorije i tradicionalne kulture Rumuna sa prostora istocne
Srbije.

ISlavoljub Gacovié, O bajanju i vracanju u Viaha istocne Srbije (Despre descdntece
si vrdjitorii la romdnii din Serbia de rdsarit), ,,Razvitak” Zajecar, maj — jun 1986, br.
3.

2 U prevodu: ,,Rumunska narodna knjizevnost u isto¢noj Srbiji”.

3 Amold Van Genep, Obredi prelaza : Sistematsko izucavanje rituala, Sa
franskuskog prevela Jelena Loma, Srpsko izdanje priredio Aleksandar Loma,
Beograd, SKZ, Kolo XCVII knjiga 640, 2005.

4Jby6ua ny boxa Kuhu, IHosjewh pymiiroewh = Brawke npunoeemxe (J1omnymeHo
u3namwe), Herotwn, Haumwonamuu casetr Bmaxa, 2011; Pra valjaKaluculujll :
viaskenarodnepriceiumotvorinezadecu, priredili: Slavica Jovi¢ Kolerovi¢, Dragan
Stojanjelovi¢ i Vica Mitrovi¢ Mitra, PetrovacnaMlavi, Vi¢aMitrovi¢ Mitra, 2015;
Cristea Sandu Timoc, Povesti populare romdnesti, Editura Minerva, Bucuresti, 1988.

SSunce, mesec, svetlonosa, stozer zemlje/osovina sveta, urediva¢ pomane, vetrinja,
ruka, rajski kola¢, pravda/krivda, Gospod-Bog, Majka Precista, Sveti Petar, predak,
merdevine, (zatvorenu) svastiku, rajski klju¢, krilce, lopov/ica, pupavac/lutka, meda,
jezik, carinik, itd” (soarli, luna, LuSafur /< lat. Lucifer/, furculita pamdntulu
Razlogu pomeni,vintura, mdna, colacu rabulud direptaca / strambataéa, Dumne-Zau,
Maéca Precesta, Sdn-Petru, muos, scard, cokife /inkidatd/céaba ratulud arpiuvara,
talaréu / talarita, pupdza / papusa, otaru, limba, vo®magsel / vumosal).

6 Slavoljub Gacovié, Bajanja u kultu mrtvih kod Viaha severoistocne Srbije, Cigoja
Stampa, Beograd, 2002, 85-86.

"Literatura populara a romanilor din Seria de rasarit, Editie Ingrijitd, introducere,
note si indice de Slavoljub Gacovi¢ si Virginia Popovi¢, Editura Universitatii de Vest,
Timisoara, 2022, 7-23: 1. Cum s-a facut pomintu, 2. Sinta Vinerfa, 3. Sinta maca
Vinirfa, 4. Sinta malca Vinrda (Varianta), 5. Cinéicu lu sfinti.

8 Rumuni pridodli u prvim decenijama XVIII veka sa prostora tada$nje
Ungarije/Ugarske.

 Paun Es Durli¢, Sveti jezik vilaskog hleba : Slikovnica sa recnikom u 40 slika,
Balkankult Fondacija, Beograd, 2010, 27.

19 Paun Es Durli¢, Rajska sveéa u kultu mrtvih kod Viaha u istocnoj Srbiji, Razvitak,
br. 209-210, Zaje¢ar 2002, na strani 134, u napomeni 64 navodi, pored ostalog, i
ritualni hleb ,fucd ‘poljubac’, koji ima ovalni obliksa Cetiri poprekopostavljena
vostana Stapi¢a. Zove se ‘poljubac’ jer se jedino on ljubi kad se namenjuje pomana,
odakle je i prenet na sveénjak. (Ostali hlebovi se ne ljube iz higijenskih razloga, jer se
po namenjivanju daju gostima za jelo.)”.

" Pomana se najée$¢e na srpskom prevodi izrazom ,daca, parastos (< gr¢.
BVYAc®SVD4H ,,molitva za pokojnika”)”.

12 Edmund Li¢, Kultura i komunikacija, Beograd, Prosveta, 1983, 63.

3Feliks Raveson, Helenske vizije besmrtnosti, Beograd, Sluzbeni glasnik, 2016, 18.

¥Edmund Li&, Kultura i komunikacija, Prosveta, Beograd, 1983, 124.
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5Paun Es Durli¢, Sveti jezik viaskog hleba : Slikovnica sa recnikom u 40 slika,
Balkankult Fondacija, Beograd, 2010, 17: ,,Obred ‘namenjivanje’ (nimenitu) pomane
sastoji se od kadenja kruznim potezima, dodirivanja i imenovanja svakog predmeta na
trpezi, i molitve da pokojnik sve to primi istog trenutka kada mu se ‘namenjuje’. Tek s
ovim ¢inom pomana postaje sveta trpeza i pokojnik moze da joj pristupi... (Jasikovo,
opstina Majdanpek, Gornji Pek, 2007. godine).”

®Edmund Li¢, Kultura i komunikacija, Prosveta, Beograd, 1983, 123.

17 Slavoljub Gacovi¢, Romanizacija i romansko stanovnistvo Timocke zone od I do
XVI veka, knj. 11, Bor, Muzej rudarstva i metalurgije Bor i Ariadnae filum, 2012, 391-
394.

18 Ibidem, 420-452.

YU njima je takode ispoStovana ortografija APHI-a (dssociation phonétique
internationale) ili ALR-a (Atlasul lingvistic romdn).

Dragoslav Devi¢, Narodna muzika Cnorecja u svetlosti etnogenetskih procesa,
Beograd, JP Stampa, radio i film Bor; Kulturno-obrazovni centar Boljevac; Fakultet
muzic¢ke umetnosti — Beograd, 1990.

21Filip Paunjlovi¢, Tradicionalna kultura Viaha Crnorecja, Boljevac, Kulturno-
obrazovni centar Boljevac, 2018.

22Paun Es Durli¢, Viasi na zalasku sunca : Usmeno stvaralastvo Viaha Poreca,
Gornjeg Peka i susednih oblasti = Ruminji in zovirnjit di suare :Povjes¢ alu Ruminj
din Poresa, Pjeku al di Sus $i cinuturlji vesine,Majdanpek, Udruzenje gradana
,.PEKUS”, 2020.

BSlobodan Zetevi¢, Samrni ritual i neki oblici kulta mrtvih u stanovnistvu viaskog
govornog jezika Krajine i Kljuca,GEM 30, Beograd 1968, 47, 78.

24 Petar Vlahovi¢, Etnicka simbioza stanovniStva u severoistoénoj Srbiji,
,»,Razvitak®, br. 4-5, Zajecar 1967, str. 85.

BQuzana Anti¢, Cetrdesetodnevna pomana u selu Gamzigrad, Etno-kulturoloska
radionica, knj. 1, Etno-kulturoloski zbornik za proucavanje kulture isto¢ne Srbije i
susednih oblasti, Svrljig 1995, 221.
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